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VOLKSGEIST

W 1926 roku Julien Benda ogtasza drukiem Zdrade
klerkéow. Czym si¢ w niej zajmuje? ,,Katastrofa moral-
nych poje¢ u tych, od ktorych zalezy ksztatt §wiata™!.
Bendg¢ niepokoi entuzjazm, jaki od pewnego czasu budza
w myslacej Europie tajemnicze glebie duszy zbiorowe;.
Pokazuje on, jak niefrasobliwie kaptani intelektu wbrew
swemu tysigcletniemu powolaniu pigtnuja uniwersa-
lizm, a wielbig partykularyzmy. Zdumiewa go i oburza,
ze wspotczesni klerkowie przestali si¢ troszczy¢ o nie-
wzruszone, wieczne wartosci, ze talentem swoim i au-
torytetem stuzg lokalnym patriotyzmom, podsycajac
ekskluzywizmy, naktaniajac narody do samouwielbienia
1,,przeciwstawiajgc innym wiasny jezyk, wtasng sztuke,
wlasng literaturg, wlasng filozofie, wlasng cywilizacje,
wlasng «kulture»™™.

Ta przemiana kultury w moja kulturg to dla Bendy
znak czasow, jedyny w swoim rodzaju, ztowrogi wktad
naszej epoki w histori¢ moralnosci ludzkiej. Kultura to
domena duchowej i1 tworczej dziatalnosci czlowieka.
Moja kultura to duch narodu, do ktérego nalezg, duch

! Julien Benda, Zdrada klerkéw, thum. M.J. Mosakowski, Wydaw-
nictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2014, s. 139.
2 Tamze, s. 116.



przenikajacy i moje najwznioslejsze mysli, i najzwyklej-
sze gesty zycia codziennego. To drugie znaczenie kultu-
ry jest, jak Benda wskazuje, dziedzictwem romantyzmu
niemieckiego. Termin Volksgeist, czyli duch narodu,
pojawit si¢ w roku 1774 w ksigzce Herdera Auch Eine
Philosophie der Geschichte zur Bildung der Mensch-
heit. Herder wyciagnat radykalne wnioski z tezy sformu-
towanej przez Monteskiusza w traktacie O duchu praw:
»Wiele rzeczy rzadzi ludzmi: klimat, religia, prawa, zasa-
dy postepowania, przyktad rzeczy minionych, obyczaje,
sposoby bycia — i z nich wynika pewien ogdlny duch...”.
Herder twierdzi mianowicie, ze wszystkie narody $wia-
ta, od najwyzej postawionych po najskromniejsze, maja
swoj wiasny, niepowtarzalny sposéb bycia. O ile jed-
nak Monteskiusz starannie rozrdznial prawa pozytywne
1 uniwersalne zasady sprawiedliwosci, o tyle dla Herde-
ra nie ma niczego, co by gorowato nad wielo$cig dusz
zbiorowych: wszystkie warto$ci ponadnarodowe, czy to
prawne, czy to estetyczne lub moralne, zostajg pozba-
wione nadrzgdnej wladzy.

Herder chce skonczy¢ z odwiecznym btgdem rozumu
polegajacym na wyjmowaniu dziet ludzkich z kontekstu,
odrywaniu od miejsca, gdzie zostaty stworzone, po czym
osadzaniu ich wedle ponadczasowych kryteriow Dobra,
Prawdy i Pigkna. Zamiast podporzadkowac fakty ideal-
nym normom, pokazuje, Ze same te normy maja swoja
geneze 1 kontekst, stowem, Ze nie sa niczym wigcej jak
wiasnie faktami. Odsyta Dobro, Prawde i Pigkno do ich
lokalnych Zrédel, wygania wieczne kategorie z nieba,
gdzie si¢ wygodnie usadowily, i sprowadza je na skra-
wek ziemi, skad si¢ wywodzg. Nie ma absolutu, twierdzi
Herder, sg tylko wartosci regionalne i dostosowane do
nich zasady. Nie ma czego$ takiego jak cztowiek wszyst-
kich czasow 1 wszystkich krajow — kazdemu okresowi
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historycznemu i kazdemu narodowi na ziemi odpowiada
specyficzny typ ludzkosci. Sokrates to Atenczyk z V wie-
ku przed Chrystusem. Biblia to oryginalna i koniunktu-
ralna ekspresja poetycka duszy hebrajskiej. Wszystko, co
boskie, jest ludzkie, a wszystko, co ludzkie, nawet logos,
nalezy do historii.

Wbrew starozytnym, ktorzy nie przypisywali zad-
nego istotnego znaczenia nastgpstwu zdarzen, Herder
zaktada, Ze czas ma sens, ktory si¢ daje odczytaé. Inaczej
jednak niz modernisci, ktorzy ruszaja na podbd;j histo-
rycznego $wiata zbrojni w normy uniwersalne, wciaga
on w historyczne trwanie to wszystko, co uwazane byto
dotad w cztowieku za niezmienne i stanowiace jego isto-
te. Klasyczny obraz wiecznego cyklu gwattow i zbrod-
ni jest mu réwnie obey jak wprowadzona przez Woltera
idea postepujacego zwycigstwa rozumu nad obyczajem
i przesagdami. Wedlug Herdera nie mozna oddzielaé
historii od rozumu na spos6b owych zgorszonych morali-
stow, ktorzy do znudzenia oburzaja si¢ na okrucienstwo
i szalenstwo ludzko$ci. Nie mozna tez racjonalizowac
ewolucji, jak wspotczesni mu filozofowie, ktorzy liczg
na postepy oswiecenia, to znaczy na trwaly, ciggly i li-
nearny rozwoj cywilizacji. To nie historia jest rozumna
czy chocby racjonalna — to rozum jest historyczny: ludz-
ko$¢ bezustannie stwarza nowe formy, z ktorych kazda
istnieje samodzielnie, ma zapisang w sobie konieczno$¢
1 swojg wlasng racje.

Taka filozofia historii wymaga metody odwrotnej od
wolterowskiej: zamiast sprowadza¢ nieskonczong ludz-
ka zmienno$¢ do jakiej$ jednej, rzekomo wspdlnej dla
wszystkich cechy lub miary, zamiast ,,wyrywaé okreslo-
ng egipska cnote z jej ziemi, epoki i kolebki umyshu ludz-
kiego, zeby wyrazi¢ jej warto$¢ miarami innego czasu”,
powinno si¢ porownywac to, co porownywalne: egipska
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cnot¢ z egipska $wigtynia, Sokratesa z jego rodakami
1 ludZzmi mu wspotczesnymi raczej niz ze Spinoza lub
Kantem.

Zdaniem Herdera zaslepienie Woltera odzwierciedla
arogancje jego narodu. Myli si¢ on i btednie ujednoli-
ca wielo$¢ sytuacji historycznych dlatego, ze jest peten
poczucia wyzszosci swego kraju (Francji) 1 czasu (wie-
ku oswiecenia). Sadzac histori¢ miarg tego, co nazywa
rozumem, popetnia grzech pychy: rozdyma do wymia-
rOw wieczno$ci pewien szczegdlny i przejéciowy sposob
mys$lenia. Ten sam duch podboju pobudza wolg ,,zdomi-
nowania wszystkich ludoéw, wszystkich czasow 1 wszyst-
kich miejsc” oraz sktonno$¢ racjonalizmu francuskiego
do wykraczania poza narodowe granice i podporzadko-
wywania sobie reszty $wiata. Na wydarzenia minione na-
ktada on te same intelektualne dyby, w ktore Francja chce
zamkna¢ inne narody europejskie, szczegdlnie Niemcow.
W gruncie rzeczy przeprowadza na przesztosci te sama
operacje przymusowej asymilacji, ktorg oswie-
cenie wykonuje w przestrzeni. Herder chce za jednym
zamachem skorygowac btad i zwalczy¢ imperializm,
uwolni¢ histori¢ od zasady tozsamosci i przywrocic kaz-
demu narodowi dumg ze swego niepowtarzalnego bytu.
Jesli z takim zarem sprowadza zasady transcendentne
do poziomu przedmiotéw historycznych, to po to, zeby
raz na zawsze przestaty onie$mielaé, zeby stracity wta-
dze, jaka im daje ich wywyzszona pozycja. Skoro nikt
nie jest prorokiem poza wtasnym krajem, narody winny
si¢ rozliczaé wylacznie przed soba. Zaden wieczny, dla
wszystkich wazny ideat, niezalezny od miejsca, gdzie si¢
pojawit, i wyzszy nad okoliczno$ci, nie powinien pora-
za¢ ich indywidualnos$ci 1 odwracaé uwagi od geniuszu,
ktory w sobie nosza: ,,Kroczmy wtasng droga... Niechaj
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ludzie sobie mowig dobrze czy zle o naszym narodzie,
literaturze i jezyku: sg nasze, sg nami, to dosy¢™.

Rozmaitos¢ ludzka od zawsze, a $cislej, od Platona do
Woltera, stata przed trybunatem wartosci; i oto zjawit si¢
Herder 1 postawil wszystkie wartos$ci uniwersalne przed
trybunatem rozmaitosci.

W roku 1774 Herder jest wolnym strzelcem, a mysl
o$wieceniowa cieszy si¢ wielkim powazaniem, szcze-
gblnie w Prusach Fryderyka II. Trzeba bedzie klgski pod
Jeng 1 okupacji napoleonskiej, zeby idea Volksgeistu na-
brata rozmachu. W obliczu zwycigskiej Francji Niemcy
podzielone na drobne ksigstewka odnajduja sens jed-
no$ci. Wynoszenie pod niebiosa tozsamosci zbiorowej
kompensuje porazke wojskowa i hanbiace jarzmo, ktore
jest jej cena. Narod wynagradza sobie ponizenie, odkry-
wajac z zachwytem rodzima kulture. Zeby zapomnieé
o bezsilnosci, oddaje si¢ teutomanii. Warto$ci uniwer-
salne, na ktére powotuje si¢ Francja, chcac uzasadnié
swoja hegemonie, zostaja odrzucone w imi¢ niemiec-
kiej specyfiki; misja zaswiadczenia tej pradawnej ger-
mansko$ci spoczywa na poetach i prawnikach. Rzecza
prawnikow jest stawi¢ tradycyjne rozwigzania, obyczaje,
maksymy i przystowia tworzace podstawe¢ niemieckiego
prawa, dziela zbiorowego, bezwiednej i cichej emanacji
ducha narodu. Rzeczg poetdw jest obrona narodowego
geniuszu przed elementami obcymi, oczyszczenie jezyka
przez zastapienie niemieckich stow pochodzenia tacin-
skiego stowami czysto germanskimi, odkopanie ukryte-
go skarbca piesni ludowej i wzorowanie si¢ we wlasnej
tworczo$ci na folklorze, oazie $wiezos$ci, niewinnos$ci

3 Johann Herder, przytoczone przez Isaiasha Berlina w: Vico and
Herder, Chatto & Windus, London 1976, s. 182.

13



